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Trzeba przebaczyé! Nie ma innej
sensownej drogi

Zamierzatem co$ napisa¢ o wynoszonych do chwaly oltarzy meczenni-
kach z Markowej. Jednakze narzucaly mi si¢ analogie do wydarzelt mojego
dziecifistwa'. Byt rok 1943. Miatem wéwczas 6 lat. Pewnej nocy zbudzitem
si¢ wezesniej. Mojego Taty, z ktérym spatem, juz nie byto w tézku. Natomiast
tuz obok tézka stali, odwréceni do mnie plecami, Zolnierze niemieccy, trzy-
majacy w rekach karabiny. Wybieglem na podwoérko. Zauwazylem, ze wszyscy,
zebrani tam ludzie placza. Pézniej dowiedziatem sig, ze wszyscy oni zostali juz
zaaresztowani. Byt wéréd nich méj tata, moja matka chrzestna, bardzo uczyn-
na, pomagajaca wielu ludziom, a takze dwie jej cérki. Jedna z nich przebywala
na shuzbie we wsi Godowa koto Strzyzowa. Na nieszcz¢scie przyszia na t¢ noc
do swojej matki w Zawadce. Po pewnym czasie przyjechat samochéd cigzarowy.
Padla komenda, aby wszyscy zaaresztowani wdrapali si¢ do samochodu przez
burte. Méj tata miat z tym wdrapywaniem si¢ trudnosci. Bito go, a potem
wrzucono do samochodu. Zawieziono ich do Jasta. Tam zostali uwigzieni, a po
kilku dniach przewiezieni do lasu w Warzycach i tam rozstrzelani. Bylo to ok.
20 lipca 1943 r. Nalezy tu dopowiedzied, ze w warzyckim lesie zamordowano
ok. 5000 osdb. Dzieci zabijano w okrutny sposéb: brano je za nogi i z wielkim
rozmachem uderzano ich glowami w pied drzewa. Okupanci chcieli w ten
sposéb zaoszczedzi¢ broni palne;.

Czgsto przychodzimy na to wielkie cmentarzysko w warzyckim lesie.
Odmawiamy rézaniec, ale nie rozbudzamy negatywnych uczu¢ wobec mor-
dercéw, bosmy im przebaczyli. Przebaczajac, odrzucilismy jakis duchowy cigzar
i poczuli$my si¢ wolni i swobodni. Mozemy z rozjasniona twarza spogladaé
w przyszio$é.

Jednakze nie wystarczy tylko spoglada¢ w wymarzona przysztosé. Te przy-
szto$¢ trzeba dzien po dniu budowaé. Sobér Watykaniski II uczy, ze porzadek
spofeczny trzeba ,opiera¢ na prawdzie, budowaé w sprawiedliwosci, ozywiaé
miltoscig; w wolnosci zas§ powinno si¢ odnajdywac coraz pelniej ludzkg réw-

! Tekst ukazat si¢ w pracy: ks. W. Janiga (red.), Ulmowie — przestrzer swigtosci, Wyd. Archidiecezji
Przemyskiej, Przemysl 2023.
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nowage (KDK, 26). Zatem do podstawowych wartosci zycia spolecznego
naleza przede wszystkim: prawda, wolno$¢, sprawiedliwo$¢ i mitos¢. Nadaja
one sens, identyfikacje i kierunek dziataniu spotecznemu. Stanowig niepod-
wazalne punkty odniesienia przy przeprowadzaniu reform spotecznych, zmian
struktur i instytugji. Sa réwniez fundamentem dla porozumienia spotecznego
czy narodowego i wspéldziatania na rzecz dobra wspélnego. Bez wystarczaja-
cego uswiadomienia i docenienia wartosci podstawowych zycie spoteczne si¢
degeneruje. Powstaja konflikty i tworza si¢ grupy partykularnych intereséw,
zanika troska o dobro wspélne.

Prawda

Prawda ma szczegdlne znaczenie dla zycia spotecznego. Benedykt XVI
w encyklice Caritas in veritate wyjasnia, ze prawda ,jest rtéwnocze$nie prawda
wiary i rozumu” (CV, 5). Znaczy to, ze do zdobycia pelnej prawdy nie wystarczy
poznanie tylko rozumowe. Potrzebne jest takze $wiatto wiary. Mysl t¢ — w od-
niesieniu do zycia spolecznego — szerzej rozwija papiez Franciszek w encyklice
Lumen fidei, stwierdzajac, ze wiara jest wielka prawda, ,,wyjasniajaca calos¢
zycia indywidualnego i spotecznego (...) pozwala zrozumiec¢ architekture relacji
ludzkich, poniewaz dostrzega ich gleboki fundament i ostateczne przeznaczenie
w Bogu (...) pomaga nam ona budowa¢ nasze spolecznosci, tak by zmierzaly
ku przysztosci dajacej nadziej¢” (LE 25. 51).

Jan XXIII, podkreslajac potrzebe prawdy w zyciu spolecznym, wskazywal
na jej konkretne wymagania. W encyklice Pacem in terris pisak: ,,Spotecznosé
posiada prawidlowy ustréj, dziala skutecznie i odpowiada cztowieczej godnosci
wowczas, gdy rzadzi si¢ prawda” (PT, 35). Natomiast Jan Pawel II zauwaza, ze
chcac oprze¢ porzadek spoteczny na prawdzie, trzeba najpierw prawde mitowad
i jej poszukiwaé. Bowiem ,nie mozna znalezé prawdy, jesli si¢ jej nie mituje.
Nie mozna poznaé prawdy, jesli si¢ nie chce jej pozna¢™. Papiez podkresla,
ze ,poszukiwana z pokora mito$¢ prawdy jest jedna z tych wielkich wartosci,
ktére zdolne sg taczy¢ dzisiejszych ludzi niezaleznie od réznic kulturowych?.

Potrzebe prawdy w zyciu spoteczno-gospodarczym szczegélnie mocno
akcentuje Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate. Pisze m.in., ze prawdy
~potrzebuja: rozwdj, dobrobyt spoteczny i wlasciwe rozwiazywanie probleméw
spoteczno-ekonomicznych, trapigcych ludzkos¢. Jeszcze bardziej potrzebujg

? Jan Pawel II, Audiencja generalna, 24.08.1983.
? Jan Pawel II, Przeméwienie w Europejskim Centrum Badari Atomowych, 15.06.1982.
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tego, aby ta prawda byla mitowana i by o niej $wiadczono” (CV, 5). Nastepnie
dodaje: ,Bez prawdy, bez zaufania i milosci do prawdy — nie ma $wiadomosci
i odpowiedzialnosci spotecznej, a dziatalnos¢ spoteczna zostaje uzalezniona od
prywatnych intereséw i logiki wladzy” (EV, 5). ,,Czlowiek powinien dzieli¢ si¢
prawda i ja komunikowad”. ,Prawda jest bowiem /logos tworzacym dialogos,
a wicc komunikacje i komunig (EV, 4) .

Wolnosé

Wolnos¢, to szczegdlny znak obrazu Boga w cztowieku i w konsekwencji
znak wzniostej godnosci kazdej osoby ludzkiej (por. KDK, 17). Wolnos¢ wyraza
si¢ nie tylko w braku przymusu zewngtrznego, ale jest wewngtrznym panowa-
niem nad wlasnymi aktami i $wiadomym wyborem dobra. Ontologiczna pod-
stawa wolnosci jest samoopanowanie (panowanie nad soba) i samoposiadanie
(posiadanie siebie). Poniewaz cztowiek ,,nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej,
jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego” (KDK, 24), samoposia-
danie, a w konsekwencji prawdziwa wolno$¢, zaklada odrzucenie egoizmu
i otwarcie si¢ na drugich.

Wybér nie jest mechanicznym skierowaniem si¢ do jednej wartosci z po-
minieciem innych. Dokonuje si¢ go ze wzgledu na motywy, wartosci. Musza
one by¢ przez cztowieka poznane. Dlatego wolnos¢ jest powiazana z prawda:
o Bogu, cztowieku i $wiecie, o dobru i ztu. Prawda jest ,korzeniem i regula
wolnosci, podstawg i miarg wszelkiej akcji wyzwolericzej™. Jan Pawet II pod-
kredla: , Tylko wolno$¢ podporzadkowana prawdzie prowadzi osobg ludzka ku
jej autentycznemu dobru. Dobrem osoby jest istnienie w Prawdzie i czynienie
Prawdy” (VS, 84). Natomiast ,,w $wiecie bez prawdy wolno$¢ traci swoja tres¢,
cztowiek zostaje wystawiony na pastwe namigtnosci i uwarunkowan jawnych
lub ukrytych” (CA, 46).

Katechizm Kosciota Katolickiego uczy, ze ,,wolnos¢ wypehnia si¢ w relacjach
miedzyludzkich (...) jest w cztowieku sita wzrastania i dojrzewania w prawdzie
i dobru. (...) Im wigcej cztowiek czyni dobra, tym bardziej staje si¢ wolnym.
Prawdziwa wolnoscig jest tylko wolnos$¢ w stuzbie dobra i sprawiedliwosci”
(KKK, 1738. 1731. 1733).

Wolno$¢ w plaszezyznie spotecznej jest urzeczywistniona wéwczas, gdy
kazdemu cztonkowi spolecznosci umozliwia sig: realizacj¢ jego osobistego
powolania; poszukiwanie prawdy i wyznawanie wlasnych idei religijnych, kul-

* Kongregacja Nauki Wiary, Instrukeja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu, nr 3.
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turalnych i politycznych oraz wyrazanie swoich opinii; decydowanie o swoim
stanie zycia i — jesli to mozliwe — o swojej pracy; podejmowanie inicjatyw
o charakterze ekonomicznym, spotecznym i politycznym. Z wolnosci powinno
si¢ korzysta¢ w poczuciu odpowiedzialnosci, w granicach wspdlnego dobra
i publicznego porzadku’.

Z drugiej strony wolno$¢ powinna si¢ urzeczywistniaé takze jako zdolnos¢
do odrzucenia tego, co jest moralnie zte oraz zachowania dystansu wobec
wszystkiego, co moze przeszkadzaé w rozwoju osobistym i spotecznym. Pelnia
wolnosci polega na rozporzadzaniu soba w $wietle autentycznego dobra, wla-
czonego w powszechne dobro wspdlne®.

Sprawiedliwo$é

Sprawiedliwo$¢ wyraza si¢ w oddawaniu Bogu i blizniemu tego, co im
si¢ nalezy. Od strony subiektywnej oznacza postawe czlowieka, a od strony
obiektywnej stanowi norme¢ moralnosci w obszarze zycia jednostkowego
i spofecznego’. Katolicka nauka spoleczna wzywa do przestrzegania zaréwno
klasycznych form sprawiedliwosci, jak i sprawiedliwosci spoteczne;.

Filozofia klasyczna wyréznifa trzy rodzaje sprawiedliwosci: zamienna,
rozdzielcza i prawna. Sprawiedliwo$¢ zamienna reguluje stosunek jednego
czowieka do drugiego, zwlaszcza gdy dwa podmioty spotykaja si¢ na tym sa-
mym poziomie. Zawiera si¢ w niej idea réwnosci, totez wielko§¢ wzajemnych
$wiadczen powinna by¢ réwna. Stosuje si¢ ja zwlaszcza przy wymianie towaréw
i ustug. Sprawiedliwo$¢ rozdzielcza natomiast reguluje stosunek spoleczno-
$ci do jednostki. W jej pojeciu zawiera si¢ idea proporcjonalnosci. Dotyczy
jednostronnego $wiadczenia spotecznosci na rzecz jednostek, czyli podziatu
débr. Kryteria tego podzialu wyznacza zawsze dobro wspélne. Sprawiedliwos¢
rozdzielcza kaze rozdziela¢ dobra migdzy jednostki nie po réwno, ale propor-
cjonalnie do potrzeb. Wreszcie sprawiedliwo$¢ prawna reguluje stosunek jed-
nostki do spolecznosci. Wskazuje na obowiazki jednostki wobec spotecznosci
i uprawnienia spotecznosci wobec jednostki. Z tytutu sprawiedliwosci prawne;j
nalezy placi¢ podatki, odbywa¢ stuzbe wojskows itp.

Sprawiedliwos¢ spoleczna stanowi odrebny i nadrzedny od wyzej wymie-
nionych typ sprawiedliwosci. Podobnie jak inne rodzaje sprawiedliwosci jest

5 Zob.: Papieska Rada lustitia et Pax, Kompendium nauki spofecznej Kosciota, nr 200.
¢ Ibidem.
7 Ibidem, nr 201.



Trzeba przebaczy¢! Nie ma innej sensownej drogi

ona normg moralng nakazujaca odda¢ kazdemu to, co mu si¢ stusznie nalezy.
» 10, co si¢ nalezy” jest pojmowane spolecznie, czyli uwzglednia usytuowanie
jednostek w szerszych relacjach spotecznych i wymogi porzadku spotecznego,
realizujacego si¢ w dobru wspdélnym®. Totez sprawiedliwo$¢ spoteczna okresla
si¢ jako ,wzajemne relacje grup spotecznych lub calych spolecznosci, respek-
tujacych obopélnie swoje prawa i wspéttworzacych dobro wspélne™. Dotyczy
ona gléwnie strukturalnego wymiaru zycia spotecznego i zwiazanych z nim
probleméw.

Sprawiedliwo$¢ spoteczna ma na wzgledzie dobro osoby osiagane przez
realizacj¢ dobra wspdlnego. Totez jej przedmiotem formalnym jest dobro
wspdlne spolecznosci oraz dobro osobowe indywidualnych jednostek i grup
spotecznych. Wymaga ona réwnego wkladu w tworzenie dobra wspdlnego
i nastgpnie proporcjonalnie (do wkladu) réwnego uczestniczenia w tym do-
bru przez wszystkie grupy spolteczne. Zaréwno uchylanie si¢ od tworzenia
dobra wspélnego, jak tez nieproporcjonalnie duze z niego korzystanie jest
naruszeniem sprawiedliwosci spotecznej. Pius XI przypomina: ,Przestrzegaé
nalezy sprawiedliwosci spotecznej, nakladajacej obowiazki, od ktérych nie
wolno si¢ uchyla¢ ani pracodawcom, ani pracobiorcom. Polega ona na tym, ze
domaga si¢ od jednostek tego, co stuzy dla dobra ogétu” (DR, 51). ,Zasadzie
sprawiedliwosci spotecznej sprzeciwia si¢ wykluczanie jednej klasy przez druga
od udziatu w korzysciach. (...) Kazdemu zatem przypas¢ winien nalezny mu
udziat w bogactwie” (QA, 57-58).

Naruszenie sprawiedliwosci spolecznej wymaga naprawienia powstalych
krzywd. Nie chodzi tu jednak o calkowite zréwnanie ekonomiczne, bo ludzie
si¢ réznia pod wieloma wzgledami, takze w zakresie wkiadu w dobro wspélne
i osobistych potrzeb. Dlatego dopiero drastyczng nieréwno$¢ ekonomiczng
traktuje si¢ jako naruszenie sprawiedliwosci spoleczne;j.

Celem sprawiedliwosci spoteczne;j jest zabezpieczenie wszystkim mozliwo-
$ci egzystencji i rozwoju oraz podstawowych wolnosci. Innymi stowy: celem tym
jest odda¢ kazdemu to, co si¢ mu nalezy jako czlowiekowi, przez zachowanie
porzadku dobra wspélnego.

W katolickiej nauce spotecznej sprawiedliwo$¢ spoteczna byta akcentowana
w zwiazku z pojawieniem si¢ tzw. kwestii spotecznej. Encykliki spoteczne papie-
zy zawieraja wnikliwg analiz¢ réznych postaci tej kwestii oraz szereg propozycji
jej rozwiazania w duchu sprawiedliwosci i mitosci. Wsréd sposobdw realizacji

8 Tbhidem, nr 199.
° S. Kowalczyk, Idea sprawiedliwosci spotecznej a mysl chrzescijariska, Lublin 1998, s. 112.
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sprawiedliwosci spolecznej katolicka nauka spoleczna preferuje dialog, cierpliwe
szukanie porozumienia i kompromisu bez stosowania przemocy'’, bowiem
usuwanie krzywd przemoca rodzi nowe krzywdy.

Mitosé

Milos§¢ stanowi najwyzsze i uniwersalne kryterium calej etyki spoteczne;j.
Jest ona powiazana ze wszystkimi warto$ciami spotecznymi. Inspiruje nie
tylko do dziatania indywidualnego, ale jest sifg zdolng otworzy¢ nowe drogi
do rozwiazywania probleméw wspélczesnego $wiata i glebokiego odnowienia
od wewnatrz struktur, organizacji spotecznych i systeméw prawnych. ,Zadne
prawodawstwo, zaden system regul czy ukladéw nie sa w stanie nakloni¢ lu-
dzi i narodéw do zycia w jednosci, braterstwie i pokoju, zadna argumentacja
nie moze przewyzszy¢ wezwania mitosci”!!. Mitos¢, bedac doskonalsza droga
rozwigzywania kwestii spotecznych, stanowi najpewniejsze zabezpieczenie fadu
spolecznego. Jest to jednak mozliwe tylko wéwczas, gdy milos¢ jest oparta
na prawdzie.

Potrzebe powigzania mitosci z prawda szeroko rozwija i uzasadnia papiez
Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate. Pisze, iz dzigki ,Scistej wigzi
z prawda mozna uzna¢ mito$¢ za autentyczny wyraz czlowieczefistwa oraz za
element o podstawowym znaczeniu w relacjach ludzkich” (CV, 3). Natomiast
milo$¢ bez prawdy koriczy si¢ na sentymentalizmie, ,staje si¢ pusta skorupa,
ktéra mozna dowolnie wypetni¢. W kulturze bez prawdy istnieje ryzyko
wypaczenia milosci” (CV, 3) az po nadanie jej przeciwnego znaczenia. Bedac
$wiadomy lekcewazenia, a nawet odrzucania prawdy we wspolczesnej kulturze,
Benedykt XVI stwierdza, ze sama ,,obrona prawdy, proponowanie jej z pokora
i przekonaniem oraz $wiadczenie o niej w zyciu stanowig wymagajace i nie
do zastapienia formy mitosci”(CV, 3).

W perspektywie zycia spotecznego mito$¢ nalezy postrzegad jako mitosé
spoleczna. Mitos¢ spoteczna jest to ogdlna norma moralna nakazujaca czton-
kom spolecznosci wspéttworzenie dobra wspdlnego, a $cislej: przeksztalcanie
stosunkéw i strukeur spotecznych w kierunku nadawania im bardziej ludzkiego
charakteru, w celu wspélnotowego przezywania wartosci osobowych'2. Mito$¢
spoleczna jest zyczliwa postawa wobec spolecznosci. Ma ona na wzgledzie dobro

10 Zob.: Kompendium nauki spotecznej Kosciota, nr 199.
" Ibidem, nr 207.
12 Zob.: ibidem, nr 197.
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drugich w relacji do dobra wspélnego, a wigc nie jakiekolwiek dobro, ale to,
ktére staje si¢ dobrem wspélnym. , Mitowa¢ blizniego na poziomie spofecznym
znaczy - w zaleznosci od sytuacji — korzystaé ze spolecznego posrednictwa w celu
polepszenia jego warunkéw zycia albo usuwaé te czynniki spoteczne, ktére sg
przyczyna jego ubdstwa”'?. Dlatego aktem milosci spolecznej jest na przyklad
nie tylko dzieto milosierdzia, lecz réwniez angazowanie si¢ w organizowanie
i budowanie spofeczeristwa w taki sposéb, aby blizni nie znalaz} si¢ w nedzy,
zwhaszcza jesli staje si¢ ona sytuacja, z ktdéra boryka si¢ ogromna ilo§¢ oséb,
a nawet cale narody. Dlatego réwniez dziatalno$¢ polityczna — jak uczy papiez
Benedykt XVI — zastuguje na miano milosci spotecznej (zob. DC, 29).

Przedmiotem mitosci spotecznej sa jednostki ludzkie, ale zawsze ujmo-
wane jako cztonkowie spotecznosci. Istnieje ona wtedy, gdy jednostki maja
na wzgledzie dobro wszystkich cztonkéw swojej wspdlnoty, a razem z nimi
takze dobro cztonkéw innych zbiorowosci, z ktérymi faczy je jakies nadrzedne
dobro wspélne't. Méwiac o mitosci spolecznej, czgsto akeentuje si¢ obowigzek
milosci ojczyzny, a takze mitosci calej rodziny ludzkiej. Jednakze przedmiotem
milo$ci spotecznej jest takze whasna rodzina i inne grupy, np. ludzie chorzy,
niepelnosprawni, dzieci, mlodziez itd.

Komplementarnoéé sprawiedliwo$ci i mitosci

Sprawiedliwo$¢ i mitos¢ facza si¢ z soba w sposéb nierozerwalny, totez nie
mozna tych dwdch wartoéci stosowad alternatywnie, ani tym bardziej przeciw-
stawia¢ ich sobie. Sprawiedliwos¢ jest podstawa mitosci. Nie moze by¢ migdzy
ludZmi mitosci, jesli wpierw nie przywréci si¢ migdzy nimi sprawiedliwosci.
Sama sprawiedliwo$¢ jednak nie wystarczy. Bowiem moze ona by¢ zrealizowa-
na do konca tylko dzi¢ki mitosci, wyrazajacej powszechne braterstwo miedzy
ludZmi. Stad Pius XI nazwal mito$¢ spoteczna dusza ustroju spotecznego (zob.
QA, 88). Sprawiedliwo$¢ formuluje ogélne reguly zycia spotecznego, nie
uwzgledniajace wszystkich sytuacji zyciowych. Wéwczas niezb¢dna jest inter-
wencja spofecznej mitosci, ktéra dostrzega konkretnych ludzi i ich problemy.
»Sprawiedliwo$¢ moze usunaé przyczyny walk spotecznych, nigdy jednak nie
dhaczy serc i umystéw (QA, 137). Sprawiedliwo$¢ dzieli, a dopiero mitos¢é taczy
ludzi w jedna calo$¢ skierowana ku dobru wspélnemu. Sw. Jan Pawet 1T uczy,
ze ,milo$¢ jest bardziej podstawowa. Mito$¢ niejako warunkuje sprawiedli-

3 Ibidem, nr 208.
14 70b.: ibidem, nr 30.
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wo$¢, a sprawiedliwos¢ ostatecznie stuzy miltosci” (DM, 4). Na powiazanie
sprawiedliwosci z mito$cia zwraca uwagg takze Benedykt XVI: ,sprawiedliwos¢
jest niepodzielnie zwiazana z miloscia, towarzyszy jej (...), jest pierwsza droga
milosci (...) jej najmniejsza miarg” (CV, 5).

W dziejach spoteczenistw chrzescijafiskich idea mitosci najczedciej prze-
wazala nad ideg sprawiedliwosci. Gérowala ona w wiekach $rednich i nowo-
zytnych az do XVIII wieku. Zasady moralnosci chrzescijafiskiej byty wéwczas
powszechnie aprobowane. Luki prawne w ustawodawstwie dopelniata milos¢.
W XIX wieku powstata tak zwana kwestia robotnicza. Niesprawiedliwo$¢
ujawnila si¢ z calg sifa. Préby rozwiazania kwestii robotniczej na gruncie mi-
tosci (patronalizm) okazaly si¢ nieskuteczne. Dlatego mocniej zaakcentowano
zasadg sprawiedliwosci spotecznej (RN). W czasach wspétczesnych, w sytuacji
wielkich dysproporcji w skali swiatowej, Kosci6t réwniez przypomina zasadg
sprawiedliwosci. Jednakze wobec braku odpowiednich struktur i sankeji praw-
nych wigcej podkresla potrzebe miloéci i jej pozostawia szersze pole dziatania.

IdZmy zatem w naszym zyciu spotecznym i osobistym wielokrotnie spraw-
dzong droga: droga prawdy, wolnosci, sprawiedliwosci i mitosci.
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